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Ozet

Tasavvufun ele aldigi ii¢c Onemli ana konu bulunmaktadir. Bunlar Allah, kéinat ve insan’dir.
Cevre, basgta insanlar olmak {izere hayvanlar, bitkiler ve camit varliklardan meydana
gelmektedir. Tasavvufun ana konularindan olan insan ve kéinatin, ¢evre kapsaminda
degerlendirilmesi, tasavvuf ve ¢evre arasinda Onemli oranda konu ortakligt bulundugunu
gostermektedir. Insan, vahdet-i viicud ekoliine mensup mutasavviflar tarafindan insan-1 kamil
telakkisi ger¢evesinde Cenab-1 Hakk’in en yiiksek derecede muhatabi ve esmasinin meclasi
olarak ele alinmakta; insanin hem diinyevi hem uhrevi yonleri tafsilatli bir sekilde tasavvuf
sistematigi igerisinde tahlile tabi tutulmaktadir. Tasavvuf anlayisina gore, cevreyi teskil eden
canli ve cansiz, suurlu ve suursuz her bir mevcut, Allah’in esmi ve sifatlarinin birer aynasi
olarak kabul edilmektedir. Bu c¢aligmamizda tasavvufta cevre anlayisim ortaya koyma adina,
konu, Klasik tasavvuf kaynaklar1 ve tasavvuf 1stilahlarindan yararlanilarak incelenmekte ve
degerlendirilmektedir. Tebligimizde sozii edilen konu, “giris” kismini miiteakiben “insan cevre
iliskisi”, “cevrenin tezahiirleri”, “cevrenin degeri” “cevre kanunlarmin miicize ve Kkerametler
kapsaminda degismesi” ve “sonu¢” olmak iizere alt1 baslik altinda ele alinmaktadir.
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Environmental Perception in Sufism
Abstract

Sufism deals with three main particular subjects. These are Allah, the universe and mankind.
Environment consists of mainly mankind and animals and plants and non-livings things. The
appraisal of mankind and the universe which are the main subjects of Sufism in the scope of
environment shows that there is a common issue between Sufism and environment at
significant rates. Mankind is addressed by Sufis who belong to unity of existentialism as the
top payer of Allah and reflection of His names besides they analyse mankind's both worldly
and ethereal aspects in details in the systematics of Sufism. According to Sufism philosophy,
each of the subsistence living or non-living, conscious or unconscious in the environment is
accepted as the mirrors of Allah's names and attributes separately. In this study, the topic is
analysed within utilisation of classical Sufism researches and Sufism terms in order to present
the environmental perceptivity in Sufism. The above mentioned subject is presented in six
chapters in our bulletin. These chapters are the followings; introduction, mankind environment
relations, appearances of environment, the value of environment, alteration of environmental
laws in the scope of miracles and oracles.
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Giris
Islam, insan1 ve iginde yasadigi ¢evreyi bir biitiin olarak ele almakta, O’nun

diinya ve ahiret hayatinda mutlu olabilmesi igin hayatin her alaninda kurallar
koymaktadr.

Islam’da bireysel dindarliktan ziyade sosyal hayat ve bu hayata iliskin kurallar
onemsenmektedir.

Islam’da  insanin  ferdi  sorumlulugu oldugu gibi, sosyal  sorumluluk
cergevesinde  ailesine, akrabalarina, komsularina, arkadaslarmma, Miisliiman
kardeslerine, diger insanlara hatta cevresindeki hayvanlara ve bitkilere karsi da
sorumluluklart bulunmaktadir.

Dindarlik, sadece Islam’mn ibadetl@:re iliskin  hiikiimlerini  seklen  yerine
getirmekten ibaret goriilmemektedir. Onemli olan ibadetlerin hedefledigi mana
ve Ozii kavrayabilmektir.

Iste bu noktada tasavvuf devreye girmektedir. “Tasavvuf, suretten cok sirete,
kaliptan ziyade kalbe, zahirden c¢ok batina 6nem veren bir ilim dalidir.”[1] Bir
bagka ifade ile tasavvuf, Islam’in mana ve i¢ yoniinii temsil etmektedir.

Tasavvuf bir yandan insanin manevi unsurlarimi tasfiyeyi esas almakta, diger
yanda da insanin dig g¢evresini ve bu c¢evre ile olan iliskilerini tanzim
etmektedir. Tasavvufun dikkate deger yonii, insanin dis ¢evresini de mana Ve
0z olarak ele almis olmasidir.

Tasavvuf anlayisina gore, ister canli ister cansiz, ister suurlu ister suursuz
olsun, cevreyi teskil eden her bir mevcut, Allah’in isim ve sifatlarinin aksettigi
birer ayna olarak kabul edilmektedir.

Ayn1 zamanda cevreyi de olusturan insanin, kainatin ve kainatta yer alan diger
unsurlarin, tasavvuf cergevesinde nasil algilandigi ve degerlendirildiginin tespit
edilerek ortaya konulmasi, ¢evre ve Islam algismin dogru anlasilmasi agisindan
da 6nem arz etmektedir.

Bu calismamizda tasavvufta c¢evre anlayisini ortaya koyma adina, konu, klasik
tasavvuf kaynaklari ve tasavvuf istilahlarindan yararlanilarak incelenmekte ve
degerlendirilmektedir.

Tebligimizde sozli edilen konu, “giris” kismmi miiteakiben “insan c¢evre
iligkisi”, “cevrenin tezahiirleri”, “cevreye deger vermek” “gevre kanunlarinin
macize ve Kkerametler kapsaminda degismesi” ve “sonu¢” olmak iizere alti
baslik altinda ele alinmaktadir.

1.  Insan Cevre iliskisi



243

Cevre, genel olarak "kisiyi etkileyen dis kosul ve durumlarin toplami"[2]
seklinde tanmimlanmaktadir. Biz daha c¢ok insanlarin iginde yasadiklar1 ve
karsilikli olarak etkilesim iginde bulunduklar1 canli ve cansiz varliklardan
olusan dogal ¢evreyi ele almaya c¢alisacagiz.

Sosyal bir varlik olan insan, hayatim1 devam ettirebilmesi i¢in c¢evresiyle irtibat
halinde olmak zorundadir. Cevresini teskil eden unsurlar ise, basta diger
insanlar olmak tizere hayvanlar, bitkiler ve camit varliklardir.

Vahdet-i viicud ekoline mensup mutasavviflara gore hakiki varlik, sadece
viicud-u Hak’tir. Kainat ise, hakiki varligin fani ve zail goriintiileridir. [3]

Tasavvuf agisindan bakildiginda gergek varlik, sadece Allah’in varligidir.
‘Masiva’ denilen Allah’in disindaki diger biitlin unsurlar ise, -biz buna ¢evre
diyoruz- Allah’mn isim ve fiillerinin gegici tezahiir ve yansimalaridir.

Insan, kendisindeki ilahi cevher (insani ruh) nedeniyle, meleklerden daha fistiin
olabilecegi gibi yine kendisinde mevcut olan nefis sebebiyle hayvandan daha
asag1 bir dereceye de diisebilmektedir.

Ibnu’l-Arabi’ye goére insan, fitraten miikellef oldugu vazifelere riayet ederek,
camit, nebat ve hayvandaki kemal sifatlar1 kazandigi takdirde, onlardan daha
istlin  bir dereceye ulasabilmekte, aksi takdirde camitlerden de asagi bir
dereceye diisebilmektedir. Bunun sebebi, cemadat, nebatdit ve hayvanatin,
yaratilista kendileri i¢in ¢izilen sinirlar1 asamamalaridir.[4]

Bir bagka ifade ile insan, cemadat, nebatat ve hayvanatta dogustan var olan iyi
ve mikemmel vasiflar1 elde edebildigi oranda terakki etmekte, aksi takdirde
tedenni etmektedir. Cemadat, nebatat ve hayvanatta var olan iyi ve kemal
sifatlar sunlardir: Dogustan var olan kabiliyetlerle hareket etmeleri nedeniyle,
verilen emirleri harfiyen yerine getirmeleri ve itaat etmeleri, Yaratici’y1
miitemadiyen lisan-1 halleriyle zikretmeleri ve verilen nimetlere karst da yine
lisan-1 halleriyle siikretmeleridir.

Tasavvufi diisiinceye gore insan, akil sahibi olmasi, Allah’in sureti iizere
yaratilmasi ve en agir emaneti yiiklenmesi nedenleri ile, Allah’m yeryiiziindeki
halifesi[5]  sayilmaktadir. Ciinkii 9ok, yer ve daglarin  yiliklenmekten
¢ekindikleri emaneti insan yiikklenmistir[6].

Sahip oldugu bu halifelik sifati nedeniyle, diger varliklar onun hizmetine
verilmistir[7]. Ancak insan, miilkiin asil sahibi degildir. Bunlar kendisine belli
bir siire i¢in imtihan sebebiyle siislii ve cazip hale getirilerek[8] emaneten
verilmis bulunmaktadir. Miilkiin esas sahibi Allah’tir, miilkiinde diledigi gibi
tasarrufta  bulunmaktadir.[9] Insan ise, milk sahibinin emri ve izni
cercevesinde tasarrufta bulunabilmektedir.

Bu durumda insanin, ¢evreSinin cazibesine kapilmayarak, biitin bunlarin
kendisine emaneten bir imtihan vesilesi olarak verildigini gormesi ve 0
dogrultuda muamelede bulunmasi gerekmektedir.

Tasavvuf diisiincesinde insan, c¢evresindeki unsurlarla alis veris igerisinde
olmakla birlikte ayn1 zamanda onlardan Dbirer ciiz de barindirmaktadir.
Kainattaki biitiin  elementler, insan biinyesinde de bulunmaktadir. Nitekim
insan topraktan yaratilmistir[10], doniisti de topraga olacaktir. [11]
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Bu acgidan bakildiginda insanin c¢evreyi, kendi bedeninde birer cliz ve pargasini
tasimakta oldugu bir yap1 olarak gormesi ve o sekilde degerlendirmesi
gerekmektedir.

Sufiler insani, “dlem-i sagir”; kainati da “insan-1 kebir” olarak tarif
etmektedir.[12] Insan kainatin kiiciik bir numunesi ve o&zeti; kiinat ise insanin
biytitiilmiis seklidir. Her ikisinin de yaratiliglart ayn1 kanun dairesinde cereyan
etmektedir.

Mutasavviflar insan bedenini arza; kemiklerini daglara; iliklerini madenlere; ig
boslugunu  denizlere;  bagirsaklarimi  rmaklara; i¢  yagmi  batakliklara;
damarlarint  akarsulara; {ins duygusunu umran ve medeniyete; vahsget
duygusunu harabelere; teneffiisiinii riizgarlarin esmesine; s6z sOylemesini de
g0k giiriiltiisiine benzetmektedirler.[13]

Vahdet-i Viicud ekoliinii benimseyen mutasavviflara gore, kainatin yaratilis
sebebi, “Gizli bir hazine idim, bilinmeyi istedim, mahlikati yarattim ki
bilineyim”[14] kudsi hadisi geregince, “sevgi”, “tecelli” ve “bilinmek™tir.
Cenab-1 Hakk bilinmeyi ve taninmay1 istemesi nedeniyle kainati yaratmistir.

Tasavvufta viicud kelimesi ile, Hakk’in varhigi kastedilmektedir. Varligin
mertebeleri  mutasavviflar  tarafindan  degisik  tasniflere  tabi  tutulmustur.
‘Viicud’ birdir, o da ‘Hakk’in viicudu’dur. ‘Hakk’in viicud’u, goériinmezden
goriilire dogru yonelerek tecelli ve zuhur etmektedir. Mutasavviflar yukarida
sozii edilen kudsi hadise dayanarak varlik mertebelerini, Uglii, dortli, besli,
altili ve yedili tasnifler seklinde izah etmektedirler.[15]

Yedili tasnife gore, birinci mertebe: la-taayyiin, ahadiyyet, zat-1 sirf, ikinci
mertebe:  vahdet, hakikat-i muhammediyye; ig¢ilinci mertebe:  vahidiyyet,
hakikat-i insaniyye, a’yan-1 sabite; dordiincii mertebe: Ruhlar; besinci mertebe:
Misal; altinc1 mertebe: sehadet alemi; yedinci mertebe: insan-1 kamil”dir.[16]

Yukarida zikredilen yedili tasnife gore, ‘varlik mertebeleri’nden altincist,
‘sehadet alemi’; yedincisi ise, ‘insan-1 kamil’ mertebesidir. Her iki mertebe de
ayn1 zamanda ¢evreyi teskil etmektedir.

2. Cevre’nin Tezahiirleri
2.1. Cevre Biitiin ve Fert Olarak Birer Ayet ve Aynadir

Tasavvuf ehline gore Kkainatin her unsuru, ilahi kudretin izini ve eserini
gosteren bir ayet ve ayna olarak kabul edilmektedir. Ayet delil anlamina
gelmektedir. Mutasavviflar daha ¢cok ayna misalini kullanmaktadirlar.

Kainat biitiiniiyle birlikte Allah’t bildirdigi ve gosterdigi gibi, kainattaki her
sey ayr1 ayr1 Allah’1 bildiren birer ayet[17] ve Allah’1 gosteren birer aynadir.

Ebt’l-Atahiyye’nin “Her seyde bir ayet vardir. O seyin bir oldugunu gosterir.”
seklindeki meshur misrai, Ibnu’l-Arabi’ye gore birbirini gerektiren iki anlama
sahiptir. Birinci anlami, her seyin Allah’a ait bir ayet ve nisan tagimasidir. O
zaman her sey, bir ayet ve alamet anlamma gelir ki, vahdet-i viicudu
benimseyen slfilerin alemi biitiin  olarak bir isaret Saymasi buradan
kaynaklanmaktadir. Ikici anlami ise, her seyin varlikta ve kendiligindeki
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durumunu  gosterir. Bu da, her seyin ger¢ekte bir oldugu anlamina
gelmektedir.[18]

Vahdet-i viicud telakkisine gore Kkainat, ‘viicud-1 mutlak’in tecelli ve tezahiir
alamdir. Alem, biitiin olarak Allah’1  bildiren bir isarettir. Mevcudat ise,
vacibu’l-viicud’un esma ve sifatlarinin tecelligdhidir. Her mevcut, yaraticinin
isim ve sifatlarin1 ayn1 derecede aksettirememekte, kendi istidat ve kapasitesine
gore Hakk’mm ancak bir ismini veya sifatim1 aksettirebilmektedir. Mahltkat
icerisinde yaraticinin biitiin esma ve sifatlarinin tecelli ettigi tek ayna, insandir.
Insanlar arasnda da Hakk’in biitiin esmA ve sifatlarinin kdmil manada tecelli
ettigi ayna, ‘insan-1 kamil’dir.

Tasavvuf’ta ilahi  kudretin  eserlerinin  esyada  goriinmesine  “tecelli”’[19]
denilmektedir. Alem, tecellinin vukuu aminda hadis ve mevcut, ondan sonra
hemen aslina donerek fanidir. Fakat bu tecelli o kadar siiratli ve daimidir ki iki
tecelli arasinda higbir fasila hissedilmez. Durum bdyle devam ettiginden biz
mevcudati  daimi zannederiz. Alemde var olan esyanin hepsi her nefeste
degismektedir. Her mevcut yok oluyor, yerine aninda benzeri geliyor. Buna
“teceddiid-i emsal” denilmektedir. Nitekim nehir akip gitmektedir. Gelen su
daima yenidir. Bundan dolayr bir insan bir nehirde iki defa yikanmaz
denilmistir.[20]

2.2. Cevre Bir Kitaptir

Islami literatiirde kainat ta, Kur’an gibi Allah’in bir kitabi olarak kabul
edilmekte ve bu nedenle de ona ‘kainat kitabi® denilmektedir. Ancak bu,
sayfalara yazili bir kitap olmayip, miicessem/cisimlesmis bir kitaptir. Kur’an,
okunmasi ve tefekkiir edilmesi gereken bir kitap oldugu gibi, kainat ta aym
sekilde okunmasi ve tefekkiir edilmesi gereken bir kitaptir. Nitekim kainat
kitabinin miiellifi, bizi sik sik elementler ve cisimlerle yazili diger kitabim
okumaya tesvik etmektedir. Mesela: “Bu insanlar, devenin nasil yaratildigina,
gogiin nasil yiikseltildigine, daglarin nasil dikildigine, yerin nasil yayildigina
bir bakmazlar mi1?”’[21] ayeti bunun sadece bir 6rnegidir.

Allah Teala’nin yukarida s6zii edilen emri geregince tasavvuf ehli de, var
oldugu giinden bu yana her an hareket halinde ve yenilenmekte olan[22] kainat
kitabin1 miitemadiyen miitalaa ve miisahede etmektedirler.

Bu nedenle bir¢ok mutasavvifin, kainat kitabinda miisdhede ettikleri “ask-1
ilahi” satirlarin1  beyitlere dokerek, divan ve mesneviler viicuda getirdikleri; bir
kisminin, Kainatin maruz kaldigi bu teceddiit esnasinda seslendirdigi kendisine
has ‘ilahi musiki’yi terenniim etmeleri nedeniyle, adeta kendilerinden gecerek
ask[23] ve vecde[24] geldikleri; bir kisminin da, Kkainatin bu biyiileyici
manzarast  karsisinda  mest  olarak mevlevi misali semaa  kalktiklari
goriilmektedir.

2.3. Cevrenin Canh ve Cansiz Her Unsuru Allah’1 Tesbih Etmektedir

Kur’an’in ifadesiyle, Kkainatta var olan her sey Allah’t tesbih etmekte ve O’na
boyun egmektedir.[25]
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"Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O'nu tesbih eder; O'nu hamd ile tesbih
etmeyen hi¢cbir sey yoktur; fakat siz onlarin tesbihlerini anlamazsiniz. Dogrusu
O Halim olandw, Bagislayan'dir."[26] ayetinde alemdeki her varligin Allah’1
tesbih ettigi belirtilmektedir. Ancak Kainatta var olan her mevcut, Allah’1 ayni
sekilde ve derecede zikretmemektedir.

Toshihiko Izutsu bu hususu su sekilde izah etmektedir: Hakk Teala kendisini,
istidadlar1 ve zati smurlar1 ¢ergevesi ig¢inde her bir seyde izhar etmektedir. Her
sey, Hakk’t sirf alemde mevcut olmasi ile teshih ve takdis etmektedir. Ama her
bir seyin ancak kendine has bir bicimde var olmasi dolayisiyla, her bir sey,
Hakk’1 diger her seyden farkli bir seklide tesbih ve takdis etmektedir. Her bir
seyin ait oldugu varlik mertebesi ne kadar yiiksekse, onun tesbih ve takdisi de o
kadar biiyiik ve o kadar muhkem olmaktadir.[27]

Baska bir ifade ile her varlik Hakk’i, kendi istidat ve yetenekleri Olgiisiinde
teshih ettiginden her mahlukun teshihi farkli olmaktadir. Insan-1 kamil dikkate
alindiginda biitin mevcudat, bir bakima Allah’t nakis/eksik tesbih etmektedir.
‘Insan-1 kamil’ ise, cAmi varligi ve biitiin esma-i ilahiyyenin kendisinde tezahiir
etmesi, ayrica diger mevcudatin zikir ve tesbihlerini de anlayarak, onlar adina
kiilli/genel  bir tesbihte bulunmasi nedeniyle Allah’1, biitiin isimleri ile
kamilen/tam tesbih etmektedir.

Klasik tasavvuf kaynaklarinda canli ve cansiz varliklarin Allah’t  zikrettigine
dair bir¢cok nakil/rivayet bulunmaktadir. Meseld: Hucviri’nin ‘Kesfu l-Mahcib’
adli eserinde, Ebu’d-Derda (ra) ile Selman-1 Farisi (ra)’nin birlikte oturup
yemek yedikleri esnada ‘tas’in tesbih ettigini isittikleri nakledilmektedir.[28]

3. Cevreye Deger Vermek

Tasavvuf agisindan bakildiginda c¢evreye ii¢ sekilde deger vermek miimkiindiir:
1. Cevreyi severek 2. Cevreyi tahriften uzak durarak 3. Cevreyi temiz tutarak

3.1. Cevreyi Sevmek

Tasavvuf, biitiiniiyle sevgiye dayalidir. Tasavvufun esas hedefi, Allah’t sevmek
ve O’nun sevgisini kazanmaktir. Tasavvuf, Halikk’a itaat ve boyun egmek,
mahlikata sefkat ve sevgi gostermektir.

Biitiin varliklar, makamlar ve mertebeler hep sevginin eseridir. Sevgi olmazsa
hicbir sey viicut bulmaz. Her kesin bir sevgisi vardir. Fakat bu sevgi ya
kayithdir ya da geneldir. Hakikati bilmeyenlerin sevgileri kayithh ve sinirhdir.
Hakikate ulasanlarin sevgileri ise geneldir, her seyi kusatir. Ciinkii hakikati
bilenler i¢in kotii ve ¢irkin diye bir sey olamaz. Zaten biitiin varlik ve biitiin
sekiller sevmek i¢in yaratilmistir.[29]

Allah’1 sevenler, ilahi sevgiye sahip kimselerdir. ilahi sevgiye sahip insanlar,
hem Allah’i, hem de Allah'in yarattigi mahlikati sevmektedirler. Bu kimseler
canli ve cansiz her varliga ‘sevgi’ cercevesinden bakmakta; her varligin iyi ve
glizel yonlerini gorebilmektedirler.
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Bu nedenle s6z konusu anlayisa sahip kimseler, Yunus Emrenin "Yaratilani
severim Yaratan'dan otiirii" diislincesi dogrultusunda, c¢evresinde var olan her
mevcuda kars1 hosgoriilii ve merhametli olmaktadirlar.

Tasavvuf diislincesinde c¢evre, Allah’in sanatinin tezahiir ettigi, isim ve
fiillerinin tecelli ettigi mekanlar olmasi nedeniyle, bu alanlarin sevilmesi ve
korunmasi, sozii edilen ilahi sevginin tabii bir sonucudur. Nitekim Hz.
Peygamber (s), Uhud dagi hakkinda soyle buyurmaktadir: Uhud Oyle bir dagdir
ki 0 bizi sever, biz onu severiz.”[30]

3.2. Cevreyi Tahriften Uzak Durmak

Cevre katliamlarimin ¢ogunun, ¢ok kisa siirede ¢ok ucuz yolla mal, milk ve
servet edinme  hirsindan  kaynaklandigi  goriilmektedir. Bu, ya gida
maddelerinin, ya aga¢ ekili arazilerin, ya da c¢evrenin tabii diizeninin/ekolojik
dengesinin tahrifi seklinde olmaktadir.

Zenginlik, mal, miilk ve servet sahibi olmak; fakirlik ise, bunlara sahip
olmamaktir. Tasavvuf diisiincesinde esas olan ‘zenginlik’ degil, ‘fakr’dir. Sibli
(ks) soyle der: “Fakir, Allah’t buldugunda hicbir seye ihtiyag duymaz. Ciinki
Allah’tan bagkasi, fakirin emeli ve muradi olamaz”.[31]

Tasavvuf’ta fakr, Sadece Allah’a ihtiyag¢ duymak, “masivd”ya ihtiyag
duymamaktir.[32] Nitekim Hz. Peygamber (s) bu konuda sOyle buyurmaktadir:
“Bir iki lokma veya hurma dilenmek i¢in kapi1 kapt dolasana miskin denmez”.
“O halde miskin kimdir Ya Rasulallah (s) ?” sorusuna Hz. Peygamber (s),
“Zaruri  ihtiyacim1 = saglayamayan, hayasindan dolayr kimseden bir sey
istemeyen ve ne halde bulundugu sezinlenmedigi icin sadaka dahi verilemeyen
kimsedir.”[33] seklinde cevap vermektedir.

Bu anlayisa sahip olan kimse, cevresindeki her seye Olgiisiizce sahip olma hirsi
gostermez. Kendisinin olmayan higbir seyi elde etmeye tenezziil etmez. Hangi
yoldan olursa olsun, ne sekilde olursa olsun zengin olma arzusunda asla olmaz.

Tasavvufi bir kavram olan ‘murdkabe’[34] makamina sahip olan kimse, ayni
zamanda ‘Allah’t gorliiyormuscasina ibadet etmek’ manasina gelen ‘ihsan’
derecesine de ulasmis olmaktadir. Bu durumda bulunan bir kimsenin, Allah’in
kendisini her an gordigiinii distinerek hareket ettiginden, ‘sanat-1 ilahiye’yi
ifade eden ¢evreye zarar vermesi ve tahrif etmesi disiintilmedigi gibi, bilakis
onu korumasi beklenmektedir.

3.3. Cevreyi Temiz Tutmak

Esma-i ilahiye, en kidmil manada insan aynasinda tecelli etmektedir. Ayna ne
kadar parlak ve cilali ise, goriinti de o nispette berrak olmaktadir. Insan bir
ayna oldugu gibi, kalp de bir aynadir. Bu aynalarin pas ve kirden temizlenerek
cilalanmasi, kalbin riyazetlerle tasfiye edilmesi ve ‘masiva’dan uzaklastirilmasi
demektir. Esasen tasavvufun hedefi, kalbi saf ve armmis bir ayna haline
getirerek, kendisine yansiyan seyleri géstermesini saglamaktir.[35]

Insan, kalp aynasmin Kkapasitesi ve parlakligi oraninda ‘esma-i ilahiye’yi
yansitmaktadir. Insan nasil bir ayna ise, diger varhiklar da aymi sekilde birer
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aynadir. Insanin nasil hem kendisini hem de kalp aynasin1 temizlemesi
gerekiyorsa, ayni sekilde kainat aynasini da temiz tutmasi gerekmektedir.

Aziz Nesefi’ye gore, beden ve bedene ait fiziki ve ahlaki fiillerimiz ‘zahir’, ruh
ise ‘batin’ deyimi ile ifade edilmektedir. Bedenin, kendisine bagli, temiz ve pak
olarak yaratilmig olan ruh iizerinde bliylik bir tesiri bulunmaktadir. Bu sekilde
‘zahir’ ile ‘batin’, karsilikl1 olarak biri birlerine tesir etmektedirler.

Zahiri yonimiizii olusturan fiziki ve ahlaki fiillerimizi, riyazet, tezkiye ve alim
bir miirebbinin sohbetleri ile diizeltme imk&nimiz bulunmaktadir. Zahir
yoniimiiz diizeltildigi takdirde, batin yoniimiiz de diizelmektedir.

Cismin temiz olmasi, ruhun da temizligini artirmaktadir. Bu nedenle Aziz
Nesefi’ye gore ahldkli insan, hem ruh hem de cisim itibariyle miikemmel olan
insan  demektir. Metafizik  hakikatlere =~ muttali olmak ta buna bagh
bulunmaktadir.[36]

Bu ifadelerden sunu anlamaktayiz: Tasavvufta manevi terakki, sadece taat ve
ibadetlerle miimkiin olmamakta, aynt zamanda beden ve cevrenin de temiz ve
milkemmel olmasi gerekmektedir.

Nitekim bir hadis-i serif’te, bir Sahabi, Efendimiz (s)’e fakirlik ve yokluktan
sikdyette bulunduklarinda, Efendimiz (S) ona “temizlige devam et, rizkin
genisler.” buyurmaktadir.[37]

Buradaki temizlikten kasit, hem beden, elbise ve mekandan olusan ‘zahir
gevre’nin; hem de manevi uzuvlardan miitesekkil ‘batin g¢evre’nin temizligidir.
Insan, maddi ve manevi c¢evresini temiz tutmasi halinde, sadece saghk ve afiyet
kazanmamakta, ayn1 zamanda zenginlik te kazanmaktadir.

4. Cevre Kanunlarinin Micize ve Kerametler Kapsaminda Degismesi

Kainata ait bir takim degismeyen kanunlar bulunmaktadir. Bunlara ‘tabiat
kanunlari” veya ‘kevni kanunlar’ denilmektedir. Ancak bu kanunlarin, kanun
sahibinin izni ¢er¢evesinde, ‘micize’ ve ‘kerametler’ vasitasiyla zaman zaman
degistigi de goriilmektedir.

Micize, peygamberlere verilen harikulade haller,[38] keramet ise, velilerden
zuhur eden olaganiisti  hallerdir.[39] Bu harikulade hadiselerin  cereyan
etmesinin  esas sebebi, insanlara, kainat kanunlarmnin da bir emir tahtinda
gerceklestigi ve arzu edildiginde sahibi tarafindan veya onun izni ile
degistirilebileceginin gosterilmek istenmesidir.

Micize ve kerametler konusunda cok sayida rivayet bulunmaktadir. Ancak biz,
her biri i¢in bir 6rnek vermekle yetinecegiz.

Ibn Mes‘ud (ra) soyle der: “Biz Mina’da Rasulullah (s) ile beraberken ay iki
parcaya ayrildi. Bir pargasi dagin arkasinda, bir pargast dagin Oniinde idi. Bize
“sahit olun” buyurdu.”[40]

Ayin ikiye boliinmesi hadisesi bizzat Kur’an’in  “Kiyamet yaklasti, ay
boliindii.”’[41]  ayetiyle Dbildirdigi  bir miucizedir. Bu hadise, miisriklerin
Rasulullah (s)’tan bir miicize talep etmeleri iizerine, hicretten bes yil Once
Mekke’de meydana gelmistir.
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Ibrahim b. Edhem (ks) sdyle der: “Rastladigim bir ¢obandan su istedim.
Coban’in ‘yanimda siit te var su da var, hangisini istiyorsun’ demesi iizerine
‘suyu’ dedim. Coban ayaga kalkti, asasi ile tasa vurdu. Hemen oradan tath ve
hos bir su figkirdi. Ben taacciip ettim. Bunda sasilacak bir sey yok, kul Hakk’a
itaat edince, biitiin dlem de ona itaat eder.” dedi.[42]

Sonu¢

Islami hayat, yalniz ibadetlerden ibaret olmayip, ayni zamanda diger alanlarda
da Islami hiikiimlere uygun tavirlar sergilemeyi gerektirmektedir. Miisliiman
olan insandan, hayatin her alaninda dogru sozlii, adil, merhametli, hakperest ve
fedakar olmasi beklenmektedir.

Tasavvufi agidan Dbakildiginda c¢evre, canli ve cansiz biitiin varliklarin
yardimlasma esasina dayali hareket etmekte olduklar1 bir mekan olarak
goriilmektedir.

Vahdet-i viicud ekoliine mensup mutasavviflara gore hakiki varlik, sadece
Hakk’in varligidir. Kainat ise, Allah’in isim ve fiillerinin gegici goriintiileridir.
Kainat bir biitiin olarak Allah’in eseri oldugu gibi, kéinatta var olan biitiin
unsurlar da Allah’1n eserleridir.

Sufiler insani, “dlem-i sagir”; kainati da “insan-1 kebir” olarak tarif etmektedir.
Insan kainatin kiiglik bir numunesi ve Ozeti; kainat ise insanin biiylitiilmis
seklidir. Her ikisinin de yaratiliglar1 ayn1 kanun dairesinde cereyan etmektedir.

Tasavvuf ehline gore kainat, okunmasi ve tefekkiir edilmesi gereken bir kitap;
ayni zamanda her unsuru, ilahi kudretin izini ve eserini gosteren birer ayet ve
ayna olarak kabul edilmektedir.

Yedili tasnife gore, varlik mertebelerinden altincisini olusturan ‘sehadet alemi’
ile yedincisini olusturan ‘insan-1 kamil> mertebeleri, ayn1 zaman da g¢evre
unsurlarindan da biridir.

Tasavvuf acisindan bakildiginda, alemdeki canli ve cansiz, suurlu ve suursuz
her varligin Allah’1 tesbih ettigi goriillmektedir.

‘Evamir-i  tekviniye’ olarak ta isimlendirilen ‘tabiat kanunlari’nin, biitiin
kuvvet ve azametine ragmen, kainat sahibinin emri ve izni g¢ergevesinde
‘mlcize’ ve ‘keramet’ denilen harikuldde hadiseler vasitasiyla zaman zaman
degistigine sahit olunmaktadir. Bu vesile ile s6zii edilen kanunlarin, héakim
degil mahkum, amir degil memur konumunda olduklar1 da anlagilmaktadir.

Ilahi sevgiye sahip insanlar, bu sevgileri sebebiyle hem Yaratan’s hem de
yaratilant sevmektedirler. Bu kimseler canli ve cansiz her varliga "sevgi"
cergevesinden bakmakta; her varligin iyi ve giizel yonlerini gorebilmektedirler.
Bu agidan bakildiginda bir bakima c¢evre, biitlin unsurlariyla birlikte biiyik bir
sevgili goriinlimiindedir.
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Tasavvuf disilincesine gore, beden nasil ruhla kemale ermekte ise, kainat da
insanla kemale ermektedir. Sayet insan olmasayd: kainat keméale eremez ve
eksik kalirdi. Insan, sahip oldugu akil ve suur vasitasiyla kdinati ve kainattaki
giizellikleri  kesfederek, anlamakta ve takdir etmekte oldugundan kainatin
varlik sebebi olmaktadir.
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