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Ozet

Seméavi dinler agisindan bakildiginda insanoglu belirli sorumluluklarla muhatap bir varliktir. Islam
kelami agisindan da insan iradeli olarak yaratilmig ve davramislarindan sorumlu tutulmustur. Bu
baglamda insanin sorumlulugu kendisi disindaki tim varlik kategorilerini kapsar. Bu gergevede
yaratict Tanri, insanin i¢inde yasadigi Tanri disindaki her seyi ifade eden dlem bu sorumlulugun
merkezindedir. Insan iradeli bir varlik olarak Tanrr’ya, iliski kurdugu diger insanlar, insanoglu
disindaki diger canlilar ve kainati olusturan ekolojik cevreye karst sorumludur. Insanin bu
sorumlulugunun kaynagi ontolojik yapis1 ve yaratilis gayesidir. Ayrica doga, Islam kelamcilarina
gore Allah’in ayetlerinden biridir. Yine onlar doga felsefesi lizerinden Allah’in varligini kanitlama
yoluna gitmiglerdir. Bu c¢alismada insanin ¢evreye karsi sorumlulugunun teolojik temelleri
incelenmistir. Kelam1 bir perspektiften hareket edilerek tabiatin mahiyeti ve metafizikle iligkisi de
degerlendirilmistir.

Anahtar Kavramlar: Dini Sorumluluk, ¢evre, teoloji, ahlak
Theological Foundations of Environmental Ethics as a Religious Responsibility

Abstract

From the perspective of the Abrahamic religions, mankind is a living creature addressed with
specific responsibilities. In terms of Islamic theology, human is created as the owner of free will and
bears responsibility for his behaviors. In this context, the responsibility of human covers all beings
beside himself. As a responsible being human stands at the center of the Universe which is
everything except God. Human as a creature having free will is responsible towards God, people
with whom he communicates, other living beings as well as ecological environment. The source of
this responsibility is his ontological structure and aim of creation. Moreover, for Muslim
theologians, the nature is one of the verses/signs of Allah and they tried to prove the existence of
Allah through philosophy of nature. This study analyzed the theological foundations of human
responsibility towards the nature. Furthermore, the essence of the nature and its relationship with
metaphysics are evaluated from the viewpoint of theological perspective.

Key words: Religious Responsibility, Environment, Theology, Ethic

1. Giris

Aydinlanmayla birlikte baglayan siirecte evren ve insan algilarinda biiyiik degisimler yasandi.
Bu siirecte modernlesmeyle insanin merkeze alinmasi ve sanayilesmeyle cevrenin daha
hoyrat¢a kullanilmasi ortaya ¢ikti. Dogal ¢evrenin tahrip olmasi, su ve toprak gibi kaynaklarin
kirlenmesi ve nihayetinde ekolojik dengenin bozulmasina yol agan bu siire¢ ¢evre bilincinin
olusumunu da sagladi. Dolayisiyla giderek artis gdsteren ¢evre sorunlarina karsi bir duyarlilik
ve ¢Ozlim arayist giinlimiiziin 6nemli meselelerinde biri haline geldi. Bu baglamda ¢evre
ahlaki 6nemli bir sorunsal olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Elbette bu sorunsalin felsefi, dini
arka plani vardir. Bu ¢aligmada dini sorumluluk baglaminda ¢evre ahlakinin teolojik temelleri
incelenecektir. Bu ¢alismanin merkezinde dini sorumluluk ve ¢evre ahlakinin inanglarla olan
iliskisi yer alacaktir. Oncelikle Allah-Alem-insan iliskisi kavramsal bir incelemeye tabi
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tutulacak, daha sonra dini sorumluluk alan1 olarak ¢evre ahlaki ve ¢evre ahlakinin Islam inang
sistemiyle olan iligkisi ele alinacaktir. Bu baglamda kelami (teolojik) bir perspektiften hareket
edilerek tabiatin mahiyeti ve metafizikle iligkisi de degerlendirilecektir. Boylelikle iradi bir
varlik olan insanoglunun i¢inde yasadig1 ¢evreye yonelik tutumlarinin dini vegheleri ortaya
konulacaktir.

2. Kavramsal Olarak Allah-Alem-insan iliskisi

Genel anlamiyla gevre “kisiyi etkileyen dis kosul ve durumlarin toplami” olarak tanimlanir.!
Bu en genel anlamiyla ¢evre, insanin iginde yasadigi ve hayatimi siirdiirmek icin iligkide
bulunmak zorunda oldugu yasamsal alandir. Giinlimiizde ¢evre kavramiyla insanin merkezde
oldugu dogal gevre kastedilmektedir. Toplum, doga karsilagtirmasi sonucu g¢evrenin alani
daraltilarak toplumsal unsurlarin bu kapsamdan ¢ikarilarak sadece dogal ¢evre anlamiyla
kullanilmasi yayinlagsmis durumdadir. Bununla birlikte insan1 g¢evreleyen ve etkilesimde
bulundugu toplumsal ve kentsel yasam unsurlarinin bu kapsamda degerlendirilmesi de
miimkiindiir.?

Cevre insanin i¢inde yasadigi fiziki diinya ve bu diinyada birlikte yasadigi canli ve cansiz
varliklar Alemidir. Islam kelami agisindan bakildiginda bu “alem” kavramina tekabiil
etmektedir. Kelamcilara gore alem, Allah’in disgindaki her seydir. Kelamcilar alemi bir biitiin
olarak ele alir, onun cevher ve arazlardan miitesekkil oldugunu ve sonradan meydana
geldigini kabul eder. Kelamcilar buradan hareketle de Allah’in varligimi kanitlamada
bulunurlar.?> Dolayisiyla Islam teolojisinde evren bir biitiin olarak Allah’in Ayeti konumunda
olup salt bir deger ifade eder.

Geleneksel Islam kelam:i Tanri ile 4lem arasinda mutlak bir ayrimi esas alan tenzihgi bir
yaklagimi benimsemistir. Bu yaklagimda Tanr1 zorunlu, degismezken Onun disindaki her sey
anlamiyla alem, sonlu, miimkiin ve degiskendir. Islam diisiincesinde Allah-alem-insan
iligkisine baktigimizda genel anlamda teosentrik (Tanr1 merkezli) bir anlayisin hakim
oldugunu soyleyebiliriz. Bu baglamda doga ve insana bakig Allah’in yaratmasi ve insana
sunulmasi agisindan olusturulur. Kainatin isleyisi, diizen ve ahengi, ekolojik sistem Allah’in
ilim ve hikmetinin neticesi olarak devamlilik arz eder.

Modern donemde ¢evre sorunlarimin diisiinsel agidan kaynagi insan1 merkeze alan ve insant
evrenin yegane hakimi goren anlayistir. Bunda Yahudi-hiristiyan gelenegin izi olsa da
Modernitenin insani mutlak hakim goren, tiikketimci, benmerkezci felsefesi yatmaktadir.
Aydinlanmayla birlikte Tanr1 merkezli alem anlayis yerine insan merkezli evren anlayist
hakim kilindi. Bu siiregte insan artik dogaya hilkmeden ve olabildigi kadariyla ondan
yararlanan bir varlik olarak tanimlandi.* Bu yaklasim bigimi elbette dogay: salt bir deger
olarak gérmez. Buna gore doganin degeri insana sundugu katki ve yarar oranindadir. Tabiatta
bir diizen, ahenk ve ekolojik sistemin oldugunu kabul etmeyen, hayatin en temel ilkesi olarak
kendi menfaat ve ¢ikarini géren ve bu ugurda her seyi feda etmeye hazir olan bir insan ve

! Rusen Keles (ed), Cevre, Insan, Toplum, Ankara 1992,s. 17.

2 Mehmet Evkuran, “Cevre Bilincinin Teolojik Temelleri Uzerine”, Uluslararas: Cevre ve Din Sempozyumu
Bildirileri, Istanbul 2008, 11, 35-36.

3 Ciiveyni, el-Irsad ila kavati'l-edilleti fi usili'l-i'tikad, thk. Muhammed Yusuf Musa, Kahire: Mektebetii’l-
Hanci, 1950, s. 15-16.

4 bkz. Ibrahim Ozdemir, “Cevre Sorunlarmin Antroposentrik Karakteri”, Felsefe Diinyas:, Ankara: Tiirk Felsefe
Diinyas1 Dernegi Yay. 27 (1998), s. 76-77.
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topluluk i¢in gevre sorunlari bir anlam ifade eder mi?> Nitekim O. Spengler, A. Toynbee, E.
Fromm ve M. Heidegger gibi Bati1 diinyasinda yagayan bir¢ok filozof ve diisiiniir aydinlanma
ve modernitenin yasam bicimini ve hayat felsefesine yonelik elestirilerde bulunmustur.® islam
diisiincesi acisindan da insan kainatin merkezinde olup varlik kendisine musahhar kilinmistir.
Bununla birlikte “halife” kavramiyla ifade edilen bir sorumluluga sahiptir ve yine varlik ona
emanet olarak verilmistir. Dolayisiyla insan dogal ¢evreyi koruyan, devamliligimi saglayan ve
imar eden bir varlik olarak tasavvur edilir.

Cevre baglaminda insan-evren iligkisinde temel hususlardan biri insanin yeryiiziinde yasayan
yegane varlik olmadigi ve yeryliziiniin de sadece onun i¢in yaratilmadigi anlayisidir. Bu
baglamda Kur’an’da hayvanlar, bitkiler ve diger varlik kategorilerinin de Allah’in yarattig
birer iimmet olduklar belirtilir: “Yeryiiziinde yiiriiyen hayvanlarin ve iki kanadiyla ugan
kuslarin hepsi ancak sizin gibi iimmetlerdir.” (el-En’am 6/38.); “Goérmedin mi ki, goklerde
olanlar ve yerde olanlar; giines, ay, yildizlar, daglar, agaclar, hayvanlar ve insanlarm bir¢cogu
Allah’a secde ediyor” (Hac 22/18). Ayrica bir diger ayette “o yeryiiziinii canlilar i¢in yaratti”
(er-Rahman 55/10) buyurulmaktadir. Bu ayetler diger yaratiklarin da insan gibi varliklar
oldugu saygiya ve korumaya layik olduklarini bildirmektedir.

3. Allah’in Yaratma Sifatimin Bir Tecellisi Olarak Cevre

Cevre-insan iligkisine iliskin yaklasimlar cevreye bakis acisini da olusturmaktadir. Insanin
merkeziligine yonelik asir1 vurgu, insanin dogaya hakimiyeti oraninda deger buldugu, insanin
dogayla iliskisini efendi-hizmetkar iliskisi olarak degerlendirilmesi ve insanin dogaya
tahakkiimvari bir hiikkiimranliginin oldugu neticesini verir. Tam aksi yaklagim ise insam
degersizlestirip, doganin herhangi bir unsuru gibi degerlendirilmesi sonucunu dogurur. islam,
kainati, Allah’mn yaratma sifatinin bir tecellisi ve Allah’mn varligina iligkin delil (ayet) olarak
niteler. Kainatin ve varlik aleminin merkezinde ise sorumlu bir varlik olarak insan vardir.
Islam inancina gore kainat, miikemmel bir diizen icerisinde olup biitiin varlik, Allah’in ilmi,
yaratmasi ve hikmetinin neticesidir. Bu ahenk ve diizen ayn1 zamanda yiice kudret sahibi bir
yaraticinin varliginin da delilidir.

Islam diisiincesine gore kainatin merkezinde insan vardir. Kur’an yer ve gokte ne varsa insan
icin yaratildigini bildirir ( Bakara 2/29). Dolayisiyla insan merkezde olmak tizere varlik alemi
Allah’in  yaratma sifatimin  bir yansimasidir. Insan varlik Aleminin  merkezinde
degerlendirilmekle birlikte diger varliklarin mutlak efendisi ve tahakkiim edicisi degildir.
Ileride ele alacagimiz iizere insan, kendisi disinda Allah’1in essiz yaratma giiciiniin eseri olan
cevresiyle olan iligkisinde ahlaki sinirlar ¢ergevesinde hareket etmek durumundadir.

Yeryiizii (arz) Kur’an’da toplam 485 defa gecer ve insanligin hizmetine sunulmus olarak tarif
edilir. “O, yeryiiziinii sizin ayaklarmizin altina serendir. Haydi onun iizerinde yiirtiyiin ve
Allah'in rizkindan yiyin. Déniis ancak onadir” (el-Miilk 67/15). Yine Kur’an agisindan
insanin bu diinyada sahip oldugu ve elde ettigi nimetler ve imkanlar Allah’in ona tabiat
aracihigryla sundugu seylerdir. Insana diisen ise Allah’in bu liitfuna uygun hareket etmesi ve
buna kars1 siikretmesidir: “Taze etinden yemeniz ve miicevherini ¢ikarip takinmaniz igin
denizi hizmetinize veren de O’dur. Gemilerin denizi yararak gittiklerini goriirsiin ki, bu da
O’nun lutfuna nail olmaniz ve O’na siikretmeniz igindir” (en-Nahl 16/14). Bu ayette tabiatin

5 Ibrahim Ozdemir, “Cevre Bilincinin Gelisiminde Cevre Ahlakinin Onemi”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Ankara 39/2 (1999), s. 302.

¢ flhami Giiler, “Global Isinma, Ekolojik Dengenin Bozulmasi ve Iklim Degisikliginin Teolojisi”, Direnis
Teolojisi, Ankara: Ankara Okulu Yaynlar1 2010, s. 21-23.
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en Oonemli unsurlarindan biri olan deniz 6rnek olarak verilmekte, bunun insanin hizmetine
sunanin Allah oldugu vurgulanmaktadir. Burada dikkat ¢ekilmesi gereken husus denizin bu
fonksiyonlarin1 yerine getirmesi igin ekolojik dengesinin muhafaza edilmesidir. Bu baglamda
insandan talep edilen siikiir, bunu sunanin Allah oldugunu bilerek yasama oldugu gibi aym
zamanda bu nimetleri muhafaza etme sorumlulugudur.

Dogaya iliskin bir diger teolojik yaklagim tabiattan hareket ederek Allah’in varligina delil
getirmedir. Bu delillendirmede doga biitiin unsurlariyla Allah’in  bir &yeti olarak
degerlendirilir. Bunun iki vechesinin oldugunu sodyleyebiliriz. Birincisi kozmolojik delil
olarak tabiatin ve unsurlarinin yapisi ve sonradanligina iliskin inceleme ve gézleme dayanir.
Bu istidlal tabiatin tikel unsurlar1 cevher, araz ve cisim gibi yapilardan hareket eder. Burada
bir doga felsefesi de yapilmaktadir. Ikincisi Islam kelamimda gaye ve nizam delili olarak
adlandirilan teleolojik delildir. Bu delil, temelde evrendeki diizen ve uyumu esas alarak bunun
mutlaka hikmet sahibi bir yaratici tarafindan var edildigine dayanir. Dolayisiyla bu delilin
merkezinde glinlimiizde ekolojik sistem olarak adlandirilan doganin isleyisi, diizeni ve estetigi
vardir.

Elbette boyle bir yaklagim dogaya Allah’in ayeti olarak bir deger atfetmeyi gerektirir. Her ne
kadar kelami yaklasim Allah-tabiat-insan iligkilerinde ontolojik farkliligi vurgulasa da
Allah’in yaratma sifatinin yansimasi ve ayet olmasi bakimindan dogaya siradan bir varlik
kategorisi olarak bakmaz. Dogaya atfedilen bu deger ayni zamanda onu korumanin da
kaynagini olusturmaktadir. Allah’in sifatlarinin bir yansimasi ve Allah’1 daima anan bir varlik
kategorisi igerisinde tabiati degerlendiren insan, i¢inde yasadigi dogaya zarar verecek bir
davranista bulunmaz.

Dogay1 gerek Allah’in yaratma ve ilim sifatlarinin bir yansimasi gerekse varliginin bir delili
olarak degerlendirme erken donemlerden itibaren Islam tarihinde bir doga felsefesinin
gelismesini de saglamistir. Bu baglamda Gazzali’nin el-Hikme fi mahlikdtillah eserini
zikretmek gerekir. Gazzali, eserinde Allah’in yaratma ve ilminin bir neticesi olan varligi
diisiinmenin gerekliligini, giines, ay, yildizlar, deniz, su, hava, toprak ve hayvanlar gibi dogal
cevrenin temel unsurlarindaki nizam, uyum, estetik ve hikmetleri inceler. O, ancak bu dogal
cevreden hareketle Allah’1t hakkiyla taniyabilecegimizi vurgular.” Dolayisiyla dogaya ve
icerdigi unsurlara Allah’in yaratmasi ve ilminin sonucu olma bakimindan bir deger atfetme
s6z konusudur. Yine tinlii Mutezili alim Cahiz’in ¢aligmalar1 da 6rnek verilebilir. O Kitdbii'l-
hayevan’da varlik tasnifi yapar, hayvan tiirlerini inceler, dogal ¢evrenin hayvanlar iizerindeki
etkileri, dogal besin yapilar1 hakkinda bilgi verir. O, eserinin girisinde yaratilmig varliklart
listiin yaratic1 kudreti ispat etmesi bakimindan bir degerlendirmeye tabi tuttugunu soyler.®

Bunlardan anlagilmaktadir ki Islam inanc1 agisindan gevre Allah’in eseridir ve onun varliginin
bir delilidir. Bu bakimdan onu korumak, Allah’in bir ayeti olarak, onun degerini muhafaza
etmektir. S6z konusu deger sekiiler anlayisla menfaat-zarar bakimindan degil, metafizik bir
sistem baglaminda Allah’la olan iligkisi bakimindandir.

4. Dini Bir Sorumluluk Alam1 Olarak Cevre Ahlaki

Islam’1in insan anlayisinda en temel kavram sorumluluktur. Insan Allah’in kendisine verdigi
yetenekler sayesinde davramiglarindan sorumlu bir varlik olarak yaratilmistir. Kur’an bu

7 Gazzali, el-Hikme fi mahlitkdtillah, thk. Muhammed Resid Kabbani, Beyrut: Daru Ihyai’l-ulum, 1978, s. 23-14
vdg.

8 bkz. Cahiz Ebl Osman Amr b. Bahr, Kitdbii’'l-hayevan, thk. Abdusselam Muhammed Har(n, y.y, 1965, s. 26-
27 vdgr.
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sorumlulugu emanet olarak isimlendirir ve agir bir yiik olarak niteler: “Biz emaneti, goklere,
yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten cekindiler, (sorumlulugundan
korktular) onu insan yiiklendi: Dogrusu o ¢ok zalim, ¢ok cahildir” (el-Ahzab 33/72).

Ahlaki sorumlulugun merkezinde akil, fitrat ve teblig vardir. insanin akil sahibi bir varlik
olmasi sorumlulugunun da kaynagidir. Ayn1 zamanda Allah’mn insanin dogasina yerlestirdigi
fitrat da onun sorumlulugunun kaynagini olusturmaktadir. Zira insan fitratinin geregini
yapmak durumundadir. Teblig de peygamberler araciligiyla Allah’in insana kendisi disindaki
varliklarla iliskisinde uymasi gereken ahlaki prensipleri aciklamasindan ibarettir. Biitiin bu
sorumlulugun temelinde insanin kendisi disindaki ¢evresiyle olan iliskisi bulunmaktadir.

Insan sorumlulugunun 6nemli bir boyutunu olusturan ahlakin teorik ve pratik boyutlari
bulunmaktadir. Pratik ahlak teorik ahlakin neticesi oldugu gibi uygulamasimi da ifade
etmektedir. Teorik ahlakin kaynaklar1 arasinda dini sistemler, toplumsal kurallar, 6rf ve
adetler gelmektedir. Bununla birlikte ahlakin iglevselligini pratik boyutu saglar.’ Bunu da
insanin sorumlulugu ve ahlaki yasami baglaminda davranislari belirler. insan sorumlulugunun
boyutlarmi dort baslik altinda ele alabiliriz. 1. Insanin kendine kars1 sorumlulugu 2. Insanin
Allah’a kars1 sorumlulugu 3. Insanin diger insanlara karsi sorumlulugu 4. Insanin dogal
gevresine karst sorumlulugu.

Sorumluluk kategorisi agisindan insanin dogal ¢evreye karsi sorumlulugu onun varolussal bir
gercegidir. Bu baglamda dogal ¢evrenin bozulmasinmn sorumlulugu da ona aittir. Islam inanc1
da yeryiiziindeki bozulmadan insan1 sorumlu tutar. Kur’an bunu sdyle dile getirir: “Insanlarin
kendi isledikleri (kotiiliikler) sebebiyle karada ve denizde bozulma ortaya c¢ikmustir.
Donmeleri igin Allah, yaptiklarinin bazi (kotii) sonuglarii (diinyada) onlara tattiracaktir” (er-
Rim 30/41). Muhammed Esed bu ayeti, modern donemde karsilasilan hava ve suyun
kirlenmesi, deniz ve kara canlilarinin nesillerinin tilkkenmesi, ozon tabakasinin delinmesi ve
bunun sonucunda cesitli hastaliklarin ortaya ¢ikmasi, kiiresel 1sinma neticesinde iklimin ve
dogal dengenin bozulmasi gibi hususlarla yorumlamistir.!® Dolayisiyla buna gore insanin
kendi eliyle yapmis oldugu kdétiiliikler ekolojik sistemin bozulmasinin esas sebebidir.

Modernlesme ve sanayilesmenin {irettigi bir sorun olarak ¢evre probleminin kaynagi insandir.
Bu baglamda evrene ve igindeki unsurlarina bencil bir sekilde ve hirsla sahiplenme
duygusundaki insanin, ¢evreye karsi duyarli olmasi beklenemez. Bu baglamda insanin, tabiat
var eden bir yaraticiya olan inanci ve insanin miikemmel bir sekilde yaratilmis evrenin bir
pargast oldugu anlayis1 ¢evre duyarliliginin temelini olugturmaktadir.

Insanin sorumlulugun temel boyutlarindan birini gevreye kars: sorumlulugu olusturur. Islam
ahlak diisiincesinde dogal ¢evre insana verilen bir emanet olarak degerlendirilir. Bu anlayis
insanin ¢evre ve unsurlarindan faydalandigi gibi onu korumakla miikellef oldugunu ifade
etmektedir. Emanet diisiincesine gore insan doganin sahibi ve istedigini yapabilen efendisi
degil emanetgisidir. Bu baglamda insan ondan belirli sinirlar ¢ergevesinde yararlanir ve zarar
vermeden sahibine tevdi eder.

Yeryiiziinde her canli hayatini siirdiirebilmek icin, baska canlilara dayanir. Insanlarda
varliklarim siirdiirebilmek igin diger canli-cansiz diger varliklara muhtagtir. Bu ylizden
Insanligin varligimin devam edebilmesi icin dnce havaya ve suya, sonra da topraga ihtiyac

° Cevre ahlaki baglaminda teolojinin pratige yansimasina iliskin bir degerlendirme igin bkz. Recep Ardogan,
“Islam’da Cevre Teolojisinin Pratife Yansimasi: Cevre Ahlaki1”, Birey ve Toplum, 2/3 (2012), s. 115-143.
10 Muhammed Esed, Kur’an Mesaj, Istanbul: Isaret Yayinlari, 1999, I, 828-829.
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vardir. Hava, su, toprak, denizler, irmaklar ve tiim ekolojik sistem insanin yagamini saglamasi
icin var edilmistir. Ama ayn1 zamanda insan da bu sistemin bir par¢asi durumundadir.

Islam, dogal ¢evreden faydalanilmasma izin verir, ama bu faydalanma keyfi kullanimi
gerektirmez. Israf ve savurganlik Allah tarafindan yasaklanmistir. “Ey Ademogullar1! Her
mescitde ziynetinizi takinin (giizel ve temiz giyinin). Yiyin i¢in fakat israf etmeyin. Ciinkii o,
israf edenleri sevmez.”” (el-A’raf 7/31). Giinlimiizde g¢evre sorunlarinin olusumunda asiri
tikketime dayal1 bir israf anlayisinin oldugunu séyleyebiliriz. Tiiketime dayali bir yasam tarzi
insan1 yeryliziiniin dogal kaynaklarin1 da aym tarzda tiiketmeye de alistirmaktadir. Bu ise
yeryiiziiniin ekolojik sisteminin tahrip edilmesi sonucunu dogurmaktadir. Halbuki islam ahlak
anlayis1 siireklilik arz eden dogal kaynaklarin dahi ihtiya¢c disinda savurgan bir sekilde
kullanilmasim yasaklar.

Dogal ¢evreyi korumaya veya desteklemeye iliskin davranislar Islam’da sevap kazanilan bir
ibadet olarak da degerlendirilir. Hz. Peygamber bir hadisinde bir aga¢ dikmenin ekolojik
sistemi ve bu dengeyi koruyan bir fiil olarak yapana devamli bir sekilde sadaka ibadetinin
sevabini kazandiracagmi bildirir: “Bir Misliiman bir agac¢ dikerse onun mahsuliinden
yenenler, mutlaka onun i¢in sadakadir... Vahsi hayvanlarin yedigi de sadakadir. Kuslarin
yedigi de sadakadir. Herkesin ondan yiyip eksilttigi mahsul de onu dikene ait bir sadakadir.”!!
Bu hadis, ekolojik sistemi olusturan canli-cansiz biitiin varliklarin korunmasini bir ibadet
saymaktadir.

Islam’da cevreye karsi duyarlilik sadece zarar-menfaat bakimindan ele alimmaz. Doga
Allah’in yaratmasi baglaminda salt bir degere sahiptir. Bu bakimdan insanin onunla iligkisi
aynt zamanda ona karsi gorev ve sorumluluk cercevesindedir. Nitekim Hz. Peygamber
“Biriniz elindeki fidan1 dikmek {izereyken kiyamet kopacak olsa (bile) o fidam1 diksin”
buyurmustur. Bu, aga¢ dikmenin ¢evreye olumlu katkisinin salt bir deger tagidigini, bir fayda
getirmesi  Ongodriillmese dahi bunun bir sorumluluk olarak yerine getirilmesini ifade
etmektedir.

Islam inang sisteminin en temel boyutlarindan birini ahiret inanc1 olusturur. Ahiret inanci
insan sorumlulugunun da temelidir. Bu inan¢ bu diinyada yapilan iyiliklerin karsiliginin
almmas1 ve yapilan kotiiliikklerin cezasinin ¢ekilmesine dayanir. Dolayisiyla insan
sorumlulugunun 6nemli bir veghesini olusturan insanin yasadigi ¢evreye karst sorumlulugu da
bu cercevede degerlendirilmelidir. Bu baglamda g¢evre sorumlulugu sadece bir erdemli
davranis degil, insanin yapmak zorunda oldugu bir 6devdir. Zira insan ayn1 ¢evreyi paylastig
diger canli-cansiz tiim varliklarin haklarmi da gézetmek durumundadir. Hatta savasta dahi
Miislimanin dogal ¢evreye zarar vermesi yasaklanmuistir.

Insanin ¢evreye karst sorumlulugunun boyutlar1 temizlik, suyun 6nemi, Aga¢ ve ormana
verilen 6nem ve hayvanlara sefkat olarak belirlenebilir. Temizlik hem yasam ¢evresi hem de
dogal cevresinin temiz tutulmasi sorumlulugudur. Bu temizlik sorumlulugunda su ve toprak
unsurunun biiyiik 6nemi vardir. Temizlik prensibinin dogal ¢evrenin korunmasinin en 6nemli
yollarindan biri oldugu soylenebilir. Zira cevre kirlenmesinin temel faktorlerinden biri
atiklardir. Bu baglamda Hz. Peygamber cevre kirliliginin sebepleri arasinda sayilabilecek olan
insanlarin ihtiyaglan icin kullanacagi durgun sulari, suyollarini, islek yollari, halkin
dinlenmek ve temiz hava igin oturdugu golgelikleri kirletmekten sakindirmigtir.'> Dini

1 Buhari, “Edeb” 27; Miislim, “Miisakat”, 7, 10, 12; Tirmizi, “Ahkam” 40.
12 Buhari, “Vudu”, 68; Miislim, “Taharet” 95; Ebu Davud, “Taharet”, 36; Tirmizi, “Taharet” 51; Nesai,
“Taharet” 46; Ebu Davud, “Taharet”, 14.
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literatiire baktigimizda dogal ¢evrenin korunmasi sorumlulugunda agaca verilen 6nemin temel
bir sorumluluk oldugunu goriiriiz. Yukarida belirttigimiz hadisler ve bunun diginda agag
dikme ve agaca zarar vermeme konusunda Hz. Peygamberin sozleri dogal ¢evrenin
korunmasina yonelik Miisliimanin sorumlulugunu gostermektedir.

Insanin dogal ¢evreye yonelik sorumluluklari belirttigimiz temizlik, su, toprak, aga¢ ve
hayvanlarin korunmasi oldugu gibi bu unsurlara zarar vermemek de temel Odevler
arasindadir. Bu konuda hayvanlar bakimindan merhamet kavrami 6n plana ¢ikmaktadir.
Hayvanlara merhamete iliskin seyahat esnasinda susuzluktan Slmek iizere olan bir kdpegi
suladig1 icin giinahlar1 affedilen bir kisinin kissasi'® Islam dininin hayvanlara merhametin ne
derece Onemli oldugunu vurgular mahiyettedir. Yine hayvanlara eziyet etmenin
yasaklanmasi'¥, kuslarin yuvalarinin bozulmamasi, yumurta ve yavrularinin alinmamasinin
emredilmesi'® dogal ¢evrenin canli unsurlarinin korunmasina yonelik ahlaki ilkelerdir. Dogal
cevreye iliskin merhamet konusunda Hz. Peygamber’in su sdzleri Islam’in temel yaklagimini
gostermektedir: “Allah, merhametli olanlara rahmetle muamele eder. Oyleyse, sizler
yeryiiziindekilere karst merhametli olun ki, semada bulunanlar da size rahmet etsinler.”!¢

5. Cevre Ahlakimin inancla iliskisi

Cevre ahlakinin Tanri, evren ve insan anlayisiyla oldukca iliskili oldugu anlasilmaktadir.
Dolayisiyla insanin Tanri, evren ve insana dair algi ve diisiinceleri ¢evreye olan bakigini
olusturan temel verilerdir. Bu baglamda sekiilerist yaklasimin, bu diinya ve buna iligkin
menfaat-zarar iligkisi lizerinden deger iiretmesi bakimindan etkin bir ¢evre ahlakini saglamasi
zor goziikmektedir. Monoteist inang ise biitiin kainati, tek ve mutlak bir varligin yaratmasinin
neticesi olarak gordiigii, diinya hayatini insam diger diinyaya hazirlayan bir emanet olarak
degerlendirdigi ve nihayetinde tiim varlik alemini insana verilen bir emanet olarak kabul ettigi
icin etkin bir ¢evre ahlaki olusturmaya daha uygundur. Bunda mutlak ve tek varlik ile mutlak
ve evrensel ahlaki ilkeler arasindaki iliski 6nemli rol oynar. Bu baglamda inang sistemlerinin
cevre anlayis1 ve ahlakiyla dogrudan alakali oldugu sdylenebilir.

Islam’in dogal cevreye bakist Allah inanciyla dogrudan iliskilidir. Insanin yasammi
stirdiirmesine olanakli kilan bir dogal ¢evre, daglar, irmaklar, denizler ve tiim ekolojik sistem
Allah inanciyla irtibath olarak ele alinir. Kur’an bunu soyle dile getirir: “Yoksa yeryiiziinii
oturmaya elverigli kilan, aralarindan irmaklar ¢ikaran, orada sabit daglar yaratan ve iki deniz
arasinda bir perde koyan kimdir? Allah ile beraber bagka bir tanr1 m1 var? Hayir, onlarin ¢ogu
bilmiyorlar’’ (en-Neml 27/61).

Yukarida da belirtildigi iizere Allah’in varligma dair temel yaklasim evren, tabiat ve bunun
kapsadigi temel unsurlardan dolayistyla dogal ¢cevreden hareket etmektir. Ayrica Allah inanci,
insanin dogayr anlamasi, dogadaki diizen, uyum ve estetigi anlamakta ona kilavuzluk
etmektedir. Bu baglamda bdylesi bir inang elbette insanin, bu degerleri atfettigi dogal cevreye
kars1 sorumlu ve duyarli bir varlik olarak yasamasini saglar.

Islam inang sistemi de pratige doniik bir inanci 6ngériir. Bu bakimdan Islam inanc1 teorik bir
sOylemden ibaret degildir. Islam, fikir ve inangla davranis arasinda mutlak bir ortiisme talep
eder. Cevre ahlaki acisindan degerlendirdigimizde miimin kisi i¢cinde yasadigi dogal ¢evreyi

13 Buhari, “Mezalim”, 23, “Edeb”, 27; Miislim, “Selam”, 153; Ebu Davud, “Cihad”, 47.
14 Ebi Davud, “Cihad”, 61; Ibn Mace “Sayd”, 12.

15 Buhari, “el-Edebii’l-Miifred”, 139.

16 Tirmizi, “Birr”, 16; Ebu Davud, “Edeb”, 66.
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korumayi, temiz tutmayi, zarar verecek, ekolojik sistemi bozacak davranislardan kaginmay1
imaninin bir geregi olarak yapar. Zira inanci ona bdyle bir sorumlulugu yiiklemistir.

6. Sonuc¢

Modernlesmeyle ¢evre sorunlarinin artmasi iizerine insanlik dogal ¢evrenin korunmasi ve bu
konuda duyarlilik konusunda bir arayis icerisine girmistir. Bu konuda ¢evre ahlakina dair yeni
bakis acilarinin gelistirilmesine ihtiya¢ duyulmustur. Bu baglamda evrensel ahlaki ilkelerin
temel kaynaklar1 arasinda bulunan dini sistemler 6nemli bir rol oynamak durumundadir. Zira
dinler ve inanglar ahlék sistemleriyle dogal ¢evrenin korunmasi ve bu husustaki duyarlilig
saglayabilecek potansiyele sahiptir. Islam acisindan bakildiginda cevre ahlakmin dini
sorumluluk ve kéinatin miikemmel uyum, diizen ve estetiginin Allah’m yaratma ve ilim
sifatlarinin bir neticesi olmasi inanciyla iliskisi vardir. Burada teolojik bakimdan Allah-
kainat-insan iligkisinin dogru bir sekilde belirlemek meselenin  temel boyutunu
olusturmaktadir.

Teolojik sistem olarak insan ile tabiat iligkisinde daha biitiinciil bir yaklagim benimsenmelidir.
Insan Allah’m yaratmis oldugu essiz ekolojik sistemin bir pargasidir. Dolayisiyla bu
miikemmel diizenin de koruyucusu durumundadir. insana diger varliklardan farkli ve iistiin
olarak verilen akil gibi nitelikler, insanin ¢evreye karsi tahakkiimane bir otorite anlayisiyla
yaklagmasini gerektirmez. Aksine bu nitelikler onun sorumlu bir varlik olarak i¢inde yasadig
ekolojik sistemi koruyan ve siirekliligini saglayan bir varlik olarak konumlandirilmasini
gerektirir.

Tabiatin biitiin kanunlar1 Allah tarafindan konulmus kanunlardir ve varliin mutlak
devamlilig1 kavramina dayalidir. Allah siinnetinde bazen degisiklik yapsa da, meydana gelen
her sey o’nun tabii kanunlarina gére meydana gelir ve insanlar da bunu Yaraticinin iradesi
olarak kabul etmelidir Allah’in kanunlarmi bozma tesebbiisleri 6nlenmelidir. Bu baglamda
Islam inanci bakimindan ekolojik sistemin Allah’m varligmin ilahi vahye benzer sekilde
“ayet” olarak nitelenmesi ve bunun insanliga bir emanet olarak verilmesi Onem arz
etmektedir. Zira kainat1 ve igerisindeki tiim unsurlar1 mitkemmel isleyen bir sistem, diizen,
uyum ve estetik olarak Allah’in yaratma, ilim ve hikmet sifatlarmin bir yansimasi olarak
goren bir inangli insan, ekolojik sisteme zarar verecek davranislardan ka¢inmanin yani sira
onu koruyacak ve bu hususta biling olusturacak her tiirlii faaliyeti yerine getirmek i¢in ¢aba
igerisinde olacaktir.
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